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CYKL:
Veni Sancte Spiritus 2

Swiatto Boze

,,Przybadz, Duchu Swiety,
Zeslij z nieba wzigty
Swiatla Twego strumien.

Veni Sancte Spiritus
et emitte coelitus
lucis tuae radium.

Sekwencja o Duchu Swietym rozpoczyna si¢ jakby zaproszeniem skierowanym do
Parakleta: ,,Przybadz — przyjdz — veni”, czyli tak samo, jak stynny hymen Veni Creator
Spiritus, utozony trzy wieki wczesniej przez mnicha i biskupa Rabana Maura. Zaproszenie:
,przyjdz” powtarza si¢ trzy razy w nastgpnej zwrotce, zatem z nadzwyczajnym naciskiem,
ktory jest zarezerwowany dla szczegdlnych 0séb i wyjatkowych rzeczy, czyli dla takich, bez
ktérych wilasciwie w petni nie da si¢ zy¢. Wydaje sie, ze w tym powtarzaniu tego samego
zaproszenia: ,,Przyjdz, przyjdz, przyjdz” styszymy dziecko wzywajace swoja matke albo
zakochanego wzdychajacego za swojg umitlowang. Jest w tym wotaniu jakas natarczywos¢, a
zarazem jaki$ niepokdj; rozbrzmiewa w nim ton usilujacy za wszelka ceng zwrdci¢ na siebie
uwage 1 wzbudzi¢ wspotczucie. Zaproszenie chce wpas¢ wprost w ucho, ale nie zamierza
wywotywac jakiego$§ wstrzasu. Jest to zaproszenie tagodne, ale powtarzane wielokrotnie staje
sie pewnym naciskiem i wyrazeniem odczuwanej potrzeby. Takie wolanie nie moze pozostac
niezauwazone. Jest to sposob i ton, ktory jest najbardziej odpowiedni, aby zwroci¢ sie do
Ducha Swictego, do Jego nieuchwytnej i glebokiej, ale wypeiajacej wszystko obecnosci
Bozej, do Jego delikatnego 1 nieustannego tchnienia mitosci.

»Przyjdz”

Zaproszenie ,,przyjdZ” rozbrzmiewa w zakonczeniu Apokalipsy §w. Jana: ,,A Duch i
Oblubienica mowia: «Przyjdz!». A kto ustyszy, niech powie: «Przyjdz!». I kto odczuwa
pragnienie, niech przyjdzie, kto chce, niech wody Zycia darmo zaczerpnie. [...] Mowi Ten,
ktory o tym zaswiadcza: «Zaiste, przyjde niebawemy». Amen. Przyjdz, Panie Jezu! (Ap
22,17.20). W Apokalipsie zaproszenie jest jednak skierowane do chwalebnego Pana, podczas
gdy Duch nie jest wzywany, ale jest On posrod tych, ktorzy wotaja do Boga. Duch Swiety i
Kosciot prosza nieustannie Pana, aby stat si¢ obecny. Natomiast w sekwencji jest wzywany
Duch Swiety — to On powinien staé¢ si¢ obecny. Dlaczego autor wprowadzit te zamiang?
Poniewaz chodzi o dwa rézne przyjscia.

Pan Jezus juz przyszedl na ziemie¢. Na ziemi zostal poczety, narodzit sie, zyl, cierpial,
umart i zmartwychwstat. Wotanie Ducha Swigtego i Oblubienicy, aby przyszedl, dotyczy
Jego ostatecznego przyjscia — przyjscia chwalebnego na koncu czasu, ktore zakonczy czas
przesladowan wybranych Bozych i zainauguruje ostateczne krolestwo Boze. Za§ wezwania
modlacego sie kierowane do Ducha Swietego dotycza obecnego przyjscia Boga, Jego wejscia
w dzisiejszy $wiat, Jego bliskosci w stosunku do cztowieka, jego codziennych przezy¢ i
doswiadczen. Oczywiscie, Chrystus jest teraz obecny w §wiecie, ale nie jest obecny ,,w ciele i
krwi”, jak w czasie swojego ziemskiego zycia, a takze nie jest obecny jako przemieniony w



chwale, czyli tak, jak powroci w chwale na konicu czasu. Jest On obecny w Duchu i za Jego
posrednictwem.

Sam Jezus zapowiedzial, ze po Jego odejsciu Ojciec w Jego imieniu posle Ducha
Swietego (por. J 14,25-26; 15,26 i 16,13-14). Jesli wiec moéwimy o ,.ciele Chrystusa” w
dziejach, zarowno rozumianym jako rzeczywista obecno$¢ w konsekrowanym chlebie, czyli
w Ciele eucharystycznym, jak i rozumianym jako obecnos$¢ w nas, Jego czltonkach, czyli w
Ciele eklezjalnym (pierwsze Cialo ksztaltuje takze to drugie), to dzieje si¢ tak z tej racji, ze ta
podwdijna obecnosé jest mozliwa dzieki Duchowi Swietemu. Gdy celebrans w czasie Mszy
Swietej, w centralnym momencie celebracji zwraca si¢ z prosbg do Ojca, aby urzeczywistnit
najpierw Cialo eucharystyczne, a nastepnie Ciato eklezjalne Chrystusa, wypowiada swoje
,Przyjdz, Duchu Swiety”. Przy konsekracji chleba i wina kaptan méwi: ,,Uswieé te dary moca
Twojego Ducha” (Druga modlitwa eucharystyczna) albo: ,,Uswie¢ mocg Twojego Ducha te
dary” (Trzecia modlitwa eucharystyczna). Po konsekracji kaptan kontynuuje: ,,aby$my [...]
napetnieni Duchem Swigtym, stali si¢ jednym cialem i jedng dusza w Chrystusie” (Trzecia
modlitwa eucharystyczna).

Wolanie Kosciola

Duch Swiety jest wiec darem Bozym, za posrednictwem ktérego dochodza do nas
wszystkie inne dary, lacznie z najwickszym darem, ktérym jest Ciato i Krew Chrystusa. Z tej
racji cala sekwencja posiada niejako ziemskie zakorzenienie, ktorej jakby dwoma klamrami
sa stwierdzenia: ,,coelitus — z nieba wzigty” z pierwszej zwrotki i ,,perenne gaudium —
szczgscie bez miary” z ostatniej zwrotki. Niebo zostato przywotane tylko na poczatku, aby
wskaza¢ pochodzenie daru Ducha Swietego. Nie ma On zrodta w duchu czlowieka, ale jest
osobowa wigzig miedzy Ojcem i Synem; jest osobowg mitoscia Bozg. Gaudio perenne
przypomniane na koncu wskazuje na ostateczne przeznaczenie czlowieka, jedyny 1
wywyzszajacy cel ziemskiego zycia. Miedzy tymi dwoma niebieskimi klamrami autor
sekwencji usytuowat osiem zwrotek, w ktorych pojawia si¢ czlowiek zyjacy na ziemi oraz
jego duchowe potrzeby i poszukiwania. To na niej urzeczywistnia Swoja obecnos¢
przyzywany Duch Swiety jako konieczny towarzysz historycznej wedréwki cztowieka przez
ziemig.

»Swiatla Twego strumien — lucis tuae radium”

Czlowiek nie prosi o dar Swiatla Bozego, ale tylko o jego ,,promien” (tak lepiej mozna
by przetlumaczy¢ tacinskie stowo radium — ,strumien” to za duzo). Wierzacy jest pokorny,
swiadomy, ze rzeczywisto§¢ Boska nie moze by¢ w caloSci przekazana cztowiekowi.
Cztowiekowi wystarczy jedynie czastka daru Bozego, aby go nasyci¢. Obraz §wiatla, jeden z
wielu obrazow odnoszacych si¢ do Boga, starajacy si¢ przyblizy¢ Jego tajemnice 1 Jego wigz
z czlowiekiem, jest jednym z najbardziej wymownych. Swiatlo jest zwiazane z dniem, z
dziataniem, z widzeniem, z obraniem kierunku, z komunikacja, ze spotkaniem.
Przeciwienstwem $wiatta jest ciemno$¢, mrok; sa one zwigzane z noca, biernoscia, $lepota,
zagubieniem, wyizolowaniem, a nawet konfliktem. W ciggu dnia szuka si¢ przyjaciot, w
ciemnosci si¢ $pi 1 ogarnia cztowieka lgk. Slonce wydobywa ksztalty rzeczy, ciemnosci
przykrywaja wszystko niepokojaca szarzyzng. Na podstawie tych skojarzen $wiatto stato si¢
jednym z obrazéw wskazujacych na wzniosty 1 subtelny przymiot Boga, bedacy jakby Jego
synonimem. Sw. Pawel mowi o Bogu: ,.Krél krolujacych i Pan panujacych, jedyny majacy
nie$miertelnos¢, ktory zamieszkuje $wiattos¢ niedostepng” (1 Tm 6,15-16).

W Biblii $wiatto jest pierwszym elementem, ktory zostat stworzony, 1 ostatnim, ktory
zostat zapowiedziany. Swiatto charakteryzuje wiec w taki sposob poczatek i koniec Pisma
Swietego: ,,Wtedy Bog rzekt: «Niechaj sie stanie $wiattosé!». I stata si¢ $wiattosé” (Rdz 1,3);
,,1 juz nocy nie bgdzie. A nie potrzeba im $wiatta lampy ani §wiatla slofica, bo Pan Bog bedzie



$wiecil nad nimi i bedg krolowac¢ na wieki wiekow” (Ap 22,5). Stary Testament zawiera
dziesiatki odniesien do $§wiatta i do ciemnosci, ale to w Nowym Testamencie obraz $wiatla
ukonkretnia sie, az do utozsamienia si¢ z Jezusem. Swiatlo jest zwiazane z zyciem — jak w
stwierdzeniu: ,,wyda¢ na $wiatto dzienne”, gdy mowa o narodzinach dziecka — a takze $wiatto
1 zycie majg poczatek w Stowie, w ktorym ,,bylo zycie, a zycie bylo swiattoscig ludzi” (J 1,4).
To $wiatlo wylania si¢ z tona Bozego 1 zstepuje na ziemig, stajac si¢ ,,SwiattoScig §wiata” —
$wiatlo ukazato si¢ w ciele w Osobie Jezusa (por. J 8,12; 12,35-36.46).

Teologia sredniowieczna mocno podkreslata Scisty zwigzek zachodzacy pomiedzy
$wiatlem i1 $wiatem Bozym. Wiele mowia o tym §w. Tomasz z Akwinu i $w. Bonawentura.
Cata ich teologia, bardzo mocno zakorzeniona w Ewangelii $w. Jana — Ewangelii, w ktorej
toczy si¢ walka miedzy $wiattem 1 ciemnos$cig, ktora ostatecznie zwiencza zwycigstwo
Chrystusa odniesione w ciemnosci grobu — jest jakby przestroga przed tym, aby cztowiek nie
zamkngl si¢ w swojej kondycji, w sobie samym i w swojej naznaczonej pychg
samowystarczalnosci, ktora chce zabi¢ prawde 1 jej wyzwalajacg moc. Pelnig zycia kazdego
cztowieka jest ,,$wiatto§¢ prawdziwa”, ktora jest Jezus Chrystus, i chwala Boza, do ktorej
cztowiek moze i powinien dazy¢ (por. J 1,9). Dlatego kolejne pokolenia powinny biec z
promieniujgcymi Swiattem kagankami, jak sugestywnie stwierdzit juz Platon w Prawach. Ich
$wiatlem ma by¢ prawda.

Swiatto stato sie podstawowa metafora wedrowki cztowieka do Boga. Zwiazek taki
znajdujemy na przyktad w Boskiej komedii Dantego — swiatlo jest dla niego podstawowsg
metaforg wedrowki cztowieka do Boga. W Piekle nie ma $wiatla, ale panuje w nim ciemnosc.
Czysciec jest o$wietlany $wiattem naturalnym. Swiatto staje sie coraz jasniejsze, gdy poeta
wznosi si¢ do najwyzszej sfery niebieskiej (Empireum). Raj jest opromieniony
promieniujagcym $wiatlem, siggajagcym az do tronu Bozego. Bog jest — jak méwi Dante —
,Jasnig duchowa a pelng mitosci” (30, 40).

Nie chodzi wigc o cate $wiatto, ktorym jest sam Boég — Ojciec, Syn i Duch Swiety —
ale ,,promien” tego $wiatla jest wystarczajacy, aby oswieci¢ kroki cztowieka. Brak Swiatta
wywoluje zagubienie, za$ cate $wiatlo oslepitoby stworzenie, co tez uniemozliwiloby mu
widzenie rzeczy. Promien $wiatta — o ktory prosi si¢ odpowiednio do delikatno$ci Ducha
Swietego — pozwala cztowiekowi uchwycié¢ rzeczywisto$é, poznaé jej elementy i orientowac
sic w wedrowce posrod nich. Mito§¢ Boza, ktorej dawca i ozywicielem jest Duch Swiety,
nadaje wyrazisto$¢ wydarzeniom i uniemozliwia zagubienie si¢ pos$rod codziennych wyzwan.
Czlowiekowi to wystarcza; nie domaga si¢ fali Swiatta Bozego, ani o nig nie prosi —
wystarczy mu btysk $wiatla Bozego, aby Zy¢, oczekujac na pelne i nie znajgce zachodu
Swiatto wiecznosci.
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